REVISTA OWL (OWL Journal)

www.revistaowl.com.br — ISSN: 2965-2634

O DEMONIO NO IMAGINARIO BRASILEIRO - APROXIMACOES
ENTRE A APARICAO DO DEMONIO DO CATULE E O GRANDE
SERTOES: VEREDAS'

DOI: 10.5281/zenodo.20500875

&

Michelle de Morais®

Explico o senhor: o diabo vive dentro do homem,
os crespos do homem — ou é o homem arruinado, o
homem dos avessos. Solto, por si, cidaddo é que
ndo tem diabo nenhum. Nenhum! (ROSA,
2006[1956]).

RESUMO

O objetivo deste artigo é discutir a visdo do demonio (diabo) na cultura popular mineira contrapondo o
evento da aparicdo do demonio aos fiéis do Adventismo da Promessa, do Catulé, distrito de
Malacacheta, no Estado de Minas Gerais e a obra de Jodo Guimardes Rosa, Grande Sertdo: Veredas.
Esta escolha se deve ao fato de o evento em Catulé e a escrita e lancamento do livro serem

1 Este artigo é parte de um projeto de pesquisa de estigio de Pds-doutorado com bolsa PNPD, da Capes,
desenvolvido no Programa de Pés-Graduacdo em Gestdo Integrada do Territério da Univale. Havera outras
publicagdes debatendo outros aspectos do fenomeno estudado.

2 Univale. E-mail: michelle-mg2@hotmail.com
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contemporaneos e se passarem na mesma regido. Esclarece que este trabalho é parte de uma pesquisa
em andamento, logo as analises sdo preliminares.

Palavras-chave: Demo6nio; Catulé; Adventismo da Promessa; Sertdo; Grande sertdo: Veredas

ABSTRACT

This article aims to discuss the representation of the demon (devil) in the Minas Gerais popular culture
by contrasting the reported apparition of the devil to the adherents of the Promisse Adventist Church,
in Catulé, a district of Malacacheta, in the state of Minas Gerais, with the novel Grande Sertdo:
Veredas, by the writer Jodo Guimardes Rosa. This choice is justified by the fact that both the event in
Catulé and the writing and publication of the novel are contemporaneous and set in the same region. It
should be noted that this study is part of ongoing research; therefore, the analyses presented here are
preliminary.

Keywords: Demon; Catulé; Promisse Adventist Church; Sertdo; Grande sertdao: Veredas

CONSIDERACOES INICIAIS

O senhor tolere, isto é o sertdo. Uns ndo querem que
ndo seja: que situado sertdo é por os campos-gerais a
fora a dentro. (ROSA, 2006 [1956], p. 7)

Na Semana Santa de 1955, trabalhadores rurais da fazenda Sdo Jodo da Mata, distrito
de Catulé, no municipio de Malacacheta, no Estado de Minas Gerais, convertidos ao ramo
protestante Adventismo da Promessa, relataram ver o demonio®. Os fiéis* imbuidos da
necessidade de o expulsar, desenvolveram um ritual proprio de exorcismo que culminou na
morte de criancas e animais e tortura de adultos. Os “lideres” do grupo foram assassinados
por soldados que acorreram a comunidade.

Da analise preliminar do processo criminal (MINAS GERAIS, Processo 61/95),

chamou a atengdo a relacdo da comunidade estudada com o demonio. O grupo havia se

3 Neste texto usa-se os termos deménio e diabo como sinonimos, pois a comunidade estudada ndo fazia
distingdo destes.

4 Esta se optando por tratar os envolvidos como fiéis e ndo como fanaticos. Considera-se que o termo fandtico
traga uma carga negativa para aqueles que de fato acreditavam no fen6meno.
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convertido ao Adventismo na Promessa fazia 3 anos e, no levantamento sobre a mesma, as
praticas observadas em Catulé ndo sdao comuns naquela denominacgao.

Os eventos de Catulé ndo eram praticas comuns ao protestantismo, em especial ao
Adventismo da Promessa, por isso a necessidade de compreender o fen6meno dentro da
mentalidade sertaneja. Tais questdes motivaram uma pesquisa para compreender o imaginario
do diabo na cultura popular sertaneja. Sandra Pesavento (1995, p. 15) observa que o
imaginario é uma representacdo do pensamento que se manifesta pelas imagens e discursos
para a compreensdo da realidade. A cultura popular sertaneja mantinha resquicios da crenca
em demonio do imaginario portugués do periodo colonial.

O diabo é uma importante® personagem no livro de Jodo Guimardes Rosa, “Grande
Sertdo: Veredas”, que foi ambientado no Norte de Minas e Vale do Jequitinhonha®. Percebe-se
na narrativa que o sertanejo tem relacées proximas com o diabo. A experiéncia de vida
daquele esta perpassada pela acdo deste. Desta feita, a obra roseana tem elementos salutares
para a compreensao da cultura popular do sertdo mineiro.

Cabe esclarecer que o evento de Catulé e o livro de Rosa ndo estdo localizados no
mesmo espaco, mas na mesma regido que comporia o Sertao do Doce (do Leste). O Sertdao do
Rio Doce compreendia a area encrava entre a antiga zona mineradora da Provincia das Minas
Gerais, Provincia do Rio de Janeiro, do Espirito Santo e da Bahia, atual Zona da Mata, Vale
do Rio Doce, Vale do Mucuri, e parte do Vale do Jequitinhonha. Enquanto o romance Grande
Sertdo se ambientou no Norte de Minas; Vale do Jequitinhonha e Mucuri, que a época dos
acontecimentos eram as zonas fisiograficas de Itacambira, Alto Jequitinhonha e Mucuri. A
época dos fatos, Malacacheta estava no Alto Jequitinhonha (atualmente esta no Vale do

Mucuri).

5 Esta leitura se ampara no fato que toda a narrativa se encaminha para sanar a divida de se houve ou ndo pacto
de Riobaldo com o Dembnio.
6 A época dos eventos zonas fisiograficas de Itacambira, Alto Jequitinhonha e Mucuri
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A experiéncia conduz a agao coletiva, a vista disso esta é uma categoria de analise
importante para este trabalho, pois na leitura que se tem dessa pesquisa a relacdio com
demonio advém da experiéncia do sertanejo. Thompson (1981 [1978], p. 16), no livro
‘Miséria da teoria’, diz que a experiéncia surge do pensamento e por isso ela é espontanea no
ser humano. Pela experiéncia os seres humanos refletem sobre o meio em que habita.

Literatura e Histéria sdo imbricadas desde que esta se tornou uma disciplina
autbnoma. Lembra-se os ensinamentos do mestre Marc Bloch (2001 [1949], p. 81) de que é
impossivel fazer pesquisa historica sem o apoio de técnicas eruditas distintas que colaboram
para o desenvolvimento de seu oficio. Ainda no século XIX, CH. Langlois e CH. Seignobos
(1946 [1887], p. 33) diziam que a literatura era importante para a erudi¢ao do historiador. Do
oitocentos para a atualidade, houve um grande progresso no método e teoria da Historia,
atualmente se reconhece a importancia do trabalho interdisciplinar e ndo somente o uso das
ciéncias auxiliares como técnicas eruditas de apoio a pesquisa.

Desta feita, amparada no indiciarismo de Carlo Ginzburg, acredita-se que a literatura
pode oferecer tanto indicios que corroboram com o objeto estudado, quanto oferecer
instrumentais metodoldgicos e tedricos para analisar o fendmeno. Michelle Morais” (2013)
propds o uso de literatura como fonte para o estudo dos conflitos agrarios na regidao do rio
Doce, Minas Gerais. Neste artigo o uso da literatura, na pesquisa indicidria, mostrou-se
bastante proveitosa.

De acordo com Carlo Ginzburg (1989, p. 150) o indiciarismo é um método que
interpreta os residuos que permaneceram acerca de dados marginais, que o autor considera
reveladores. Estes dados, embora ndo observaveis a primeira vista e mais dificeis de serem
localizados, sdo ricos para a observacdo de elementos residuais. Ja a literatura, Segundo

Sandra Pesavento (2006), seria uma fonte privilegiada para o historiador, pois ela descortina o

7 Durante o Mestrado na PPGHis UnB, utilizei o livro ‘Nas terras do rio sem dono’, de Carlos Olavo da Cunha
Pereira para historicizar os conflitos agrarios e os eventos no ano de 1964 no médio rio Doce. O artigo publicado
na revista Baleia na Rede foi um exercicio de identificar os eventos, personagens etc. e analisar o possivel uso
dos dados na escrita da dissertacao.
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imaginario, dando acesso as pistas e vestigios que outros documentos ndao permitiriam
observar.

No caso da obra Grande Sertdo: Veredas, Jodo Guimardes Rosa descortina um Brasil
incomodo. Na década de 1950, as politicas desenvolvimentista visavam superar o atraso.
Segundo o Presidente Getulio Vargas, ainda na década de1930, o sertdao era inimigo do pais,
pois dificultava a sua integridade. (CORSI, 1997, p. 92-93). Nesta linha, o Coronel Pedro
Ferreira dos Santos dizia que pela década 1960 a regido estava em seus primordios de
civilizagdo, sendo contudo desajustada. (MORALIS, 2017, p. 21).

Para desenvolver o pais era preciso integrar este a civilizacdo. Entretanto, em um dos
estados mais desenvolvidos do pais, entre empresas siderirgicas como a Vale do Rio Doce,
Acesita, Usiminas (em construcdao) e outras siderurgicas menores, todavia sobrevivia um

Brasil profundo: um sertdao que todos tentavam ignorar.

Demarcando um lugar

O sertdo estd em toda a parte. (ROSA, 2006 [1956], p. 8)

O sertao do rio Doce ou sertdao do Leste, é a nomenclatura que se utilizava para indicar
toda uma regido encravada entre a antiga zona mineradora das Provincias das Minas Gerais e
as Provincias do Rio de Janeiro, Espirito Santo e Bahia. Esta foi uma zona proibida tanto de
circulacdo quanto de lancamento de sesmaria, visando coibir o contrabando de ouro e
diamante. (ESPINDOLA, 2008, p. 70; CARNEIRO, 2013, p. 200-2007).

O mapa abaixo mostra toda a extensdo do sertdao do Leste
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MINAS GERAIS
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Figura 1 — Fonte: Carrato, 1969

De acordo com Michelle Nunes de Morais (2017, p. 38), a area de matas iria dos
limites com o Presidio de Cuieté (atual mesorregido da Zona da Mata) subindo até o atual
Vale do Jequitinhonha. Pode-se ver melhor no recorte abaixo (toda a area mais ao extremo

leste, marcado como floresta era considerado o sertdo do rio Doce).

Revista OWL Journal, Campina Grande - PB, v. 4 n. 6 (2026) - DOSSIE ESPECIAL:
Conhecimento, Formacao e Transformacao Social
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Figura 2 — Fonte: Carrato, 1969

Cabe esclarecer que houve diversas alteragdes ao longo do século XX nas
demarcac0es, ora determinados territorios estavam na Alto Jequitinhonha, ora no Mucuri etc..
No caso da cidade estudada, Malacacheta, quando dos eventos se encontrava no Alto
Jequitinhonha, atualmente faz parte do Mucuri. (MORALIS, 2017, p. 18).

Como o evento, a época dos acontecimentos, estava encravada no territério do

Jequitinhonha, regidao pelo qual se passa o enredo do Grande Sertdo: Veredas, o grupo

Revista OWL Journal, Campina Grande - PB, v. 4 n. 6 (2026) - DOSSIE ESPECIAL:
Conhecimento, Formacao e Transformacao Social
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estudado se insere no escopo da cultura popular retratada no livro. Em 1952, Jodo Guimaraes
Rosa, empreendeu uma viagem, acompanhando uma boiada, que percorreu de Cordisburgo a
Aracai, na regido Central de Minas. Em abril de 1955, ocorreram os eventos de Catulé, em
Malacacheta, e em 1956 foi publicada a obra Grande Sertdes: Veredas. O mapa abaixo
apresenta as principais cidades retratadas por Riobaldo, personagem principal do livro (que

narra suas memaorias a um ouvinte anénimo.
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Figura 3: Fonte: Viggiano, 1993 [1974].
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Para fins de elucidacdo, na década de 1950, o Estado de Minas Gerais era dividido em
13 zonas fisiograficas. Este estudo perpassa por 3 destas zonas: Alto Jequitinhonha, Mucuri e
Rio Doce. Malacacheta localizava na zona do Alto Mucuri. Na década de 1960 houve uma
nova demarcacao em que foi criado o Vale do Jequitinhonha, constituido pela parte superior
da zona do Mucuri® (divisa com a Bahia) e o alto Jequitinhonha. Este perdeu os municipio na
parte noroeste para o Vale do Mucuri® e no sudeste para o Vale do Rio Doce'. (MINAS

GERIAS, 1950).

Literatura e Histéria: uma relacdao amistosa

O senhor tolere minhas mds devassas no contar. E
ignordncia. (...) Ndo sei contar direito. Aprendi um
pouco foi com um compadre meu Quelemém; mas ele
quer saber tudo diverso: quer ndo é o caso inteirado em
si, mas a sobre-coisa, a outra coisa. (ROSA, 2006
[1956], p. 198)

Caliope e Clio, filhas de Mnemésine, aquela musa da eloquéncia e da narrativa heroica
e esta musa da narrativa historica, como alude Mariana Couto Gongalves (2014, p 198), sao
dois géneros que desde o primordio da teorizagdo da arte ocidental estao sendo dialogados. Se
no século XIX, a cientifizacao do conhecimento levou a uma cisdo entre as duas, no século
XX elas se reaproximam para dar conta de apreender o imagindrio e o contexto historico.

Por isso, acredita-se que uma obra literdria contribui para a reflexdo acerca da
sociedade. Esta narra fatos passados, assim como representa como em um dado momento, um
grupo de pessoas vivenciam os eventos e como o autor os interpretam''. Ou seja, na obra

Grande Sertoes, Rosa aborda uma realidade ainda vivida no sertdo mineiro; descreve a

8 Almenara, Jequitinhonha, Araguai foram desmembrados do Mucuri e passaram a compor o Jequitinhonha.

9 Malacacheta foi desmembrado do Alto Jequitinhonha e passou para o Mucuri.

10 Santa Maria do Suacui e Sdo Sebastido do Maranhdo sairam do Alto Jequitinhonha para o Vale do Rio doce.
11 Seja na narrativa literaria ou na histdrica, o autor elabora cognitivamente o evento a ser descrito, por isso o
texto descreve a forma como ele compreende o fenémeno.
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experiéncia dos sertanejos ante as mudangas pela qual a regido vinha passando e expde suas
impressoes acerca das pessoas, da cultura etc.. O que é narrado é uma interpretacao do autor.
Mesmo na ficgdo cientifica e literatura distopica, o narrador expde como em um dado
momento a sociedade vislumbra aquela realidade e/ou constroi a narrativa com a linguagem
disponivel naquela sociedade, sendo assim limitada por esta (mesmo quando se inventa
palavra — no caso da literatura reseana — ou uma lingua, esta se inventando algo embasado no
enredo limitado pela linguagem do autor).

Sendo assim, concorda-se com Antonio Candido (1967, p. 23-25) quando diz que o
texto é um produto social que exprime as condi¢des em que foi elaborado, sendo um produto
do meio que expressa influéncias e fatores socioculturais.

Localiza-se a obra roseana na literatura de fronteira, pois esta retrata uma realidade
histérica. Segundo André Capraro (2011), compde-na o romance histérico, o ensaio
socioldgico e a crénica. Estes ndo sdo pura narracao de acontecimentos (fatos histéricos) ou
ficcdo, mas uma inter-relacdo entre ambos. Ela esta ancorada na realidade ou pelo contexto,

ou personagem ou temporalidade.

O demonio
O diabo ndo hd! E o que digo, se for... Existe é homem

humano. (ROSA, 2006 [1956], p. 608)

O demonio apareceu em Catulé no dia 06 de abril (quarta-feira santa). Joaquim

(personagem importante dos atos que ocorram nessa semana) agrediu Manuel S.*, pois esse

12 Manuel S. era o antigo lider do grupo. Os membros da comunidade se ligavam a ele pelos lagos de
consanguinidade e afinidade/compadrio. Porém, com a conversdao ao Adventismo a lideranca passou do lider
patriarcal (membro mais velho e de prestigio) para a do lider religioso, que no caso eram os antigos convertidos
na cidade de Presidente Prudente, em Sao Paulo, Onofre e Joaquim. No caso de Onofre, este era morador antigo:
filho de Cristina G. S., que foi casada com um irmdo de Manuel S., logo eles tinham lacos afinidade. Por isto
mesmo, o reconhecia e respeitava, assim como Manuel aceitava o novo lider. J& Joaquim desde a chegada ao
Catulé tinha se desentendido com Manuel, possivelmente sentido-se ameacado em sua lideranga. (CASTALDI,
1957, 65).
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se negou a perdoa-lo. Apds essa agressao, a igreja estava em oracao quando Artuliana, irma de
Joaquim, apontou o demonio em Maria dos Anjos, por esta estad cochilando durante a oragao,
ao que Joaquim pulou sobre Maria dos Anjos, batendo nela para expulsa-lo.

Joaquim e sua familia sdo importantes personagens nos eventos ocorridos em Catulé.
Ressalta-se que eles eram neéfitos na comunidade, pois haviam se mudado para 14 depois da
conversao do grupo ao adventismo. Joaquim por ser um antigo convertido vinha assumindo
uma espécie de lideranca religiosa.

Maria dos Anjos era uma moga que vivia com a familia de Joaquim. Artuliana, irma de
Joaquim, ndo gostava da moca dizendo que ela ndao era boa crente. ApOs esta agressao,
Geraldo R. disse que satanas estava em um pedaco de rapadura no meio do quintal. Satanas
saiu da rapadura indo para o corpo da fiel Eva que também foi agredida por Joaquim, até que
foi declarado que ela ndo estava mais possuida. Quem viu que ele havia saido dela foi
Artuliana. (CASTALDI, 1957, p. 23).

Da quarta-feira de cinzas (06 de abril) ao domingo de Pascoa (10 de abril) os eventos
escalaram ao paroxismo. O que comegou com uma possivel possessdo do demonio por uma
fiel tomou contornos do demonio se apossando de fiéis um apds outro. Quem coordenava as
sessOes de exorcismo era o Joaquim e seus irmaos, Jodo e Artuliana.

Ja na quinta-feira santa, Joaquim profetisa que Jesus viria para os levar a Canaa, a
cidade Celeste. Por toda a noite os fiéis esperaram ajoelhados, mas ndo foram levados a
cidade Celeste. Na sexta-feira, ele informou que o arrebatamento seria no sdbado ao
amanhecer e colocou todos de joelhos. As agressdes na sexta-feira a noite passam a ter como
fim a purificacdo para a ascensdo. Alguns fugiram e se refugiaram na casa de Manuel S. que
havia sido expulso e, por isso, ndo participou dos eventos. Apesar de fugirem eles acreditavam
na presenca do diabo no meio deles e tinham medo de ficarem sozinhos. Joaquim também
mordeu algumas das pessoas. (CASTALDI, 1957, p. 31-33).

Sabado (09 de abril), ao amanhecer, Joaquim se autoproclamou como Jesus. Ele ndo

era mais o profeta, mas o préprio Jesus que os levaria para Canaa. Eles se encaminharam para
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a Casa de Oracdo. Joaquim ordenou que alguns pais atirassem os filhos de colo no mato
(aparentemente as criangas estavam atrapalhando o arrebatamento). Os que se recusaram a
joga-los, ele mesmo os atirou. Sem o cumprimento da profecia, ao anoitecer os fiéis
retornaram para suas casas. (CASTALDI, 1957, p. 35).

No domingo (dia 10 de abril), visando a purificacdo para afastar o demoénio, varios
objetos foram queimados, havendo uma confissdao coletiva de pecados e por fim Joaquim
conduziu o grupo para um banho de purificacdo: todos nus. Ele, por fim, esclarece que
naquele momento eles estavam no Jardim do Eden (a profecia havia se cumprido), mas sentiu
o cheiro de Satanas na propria boca e, por isso, ajudado por seu irmdo, arrancou os dentes

com uma faca. Foi quando a policia os encontrou. (CASTALDI, 1957, p. 37).

Grande Sertdo: Veredas e cultura sertaneja

Deus ou o demo, no sertdo... (ROSA, 2006 [1956], p.
561)

Jodo Guimardes Rosa, no livro Grande Sertdo: Veredas, retrata em diversas passagens
relac0es das personagens com o demonio/diabo. A narrativa apoia-se na cultura popular
sertaneja. Ele foi uma testemunha privilegiada da cultura sertaneja; filho de Cordisburgo/MG,
atuou como médico em cidades do interior de Minas Gerais, também empreendeu uma
viagem acompanhando uma comitiva de boiadeiros no ano de 1952. O escritor Leonardo
Arroyo buscou as raizes populares da obra, que é uma “sintese de uma heranga cultural”. Ele
o considerou “uma acumulacdo cultural” e “resumo da experiéncia humana”. (ARROYO,
1984, p. 4).

O interesse pela obra, nesta pesquisa, advém de que a Igreja Adventismo da Promessa
manifestou, a época, que os acontecimentos do Catulé ndo faziam parte de suas doutrinas
(MINAS GERAIS, Processo 61/95). Mas, o evento lembrava questdes observada na cultura

popular mineira, mais especificamente no sertdao mineiro, que podem ser observadas na obra
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Grande Sertdao: Veredas. A viagem aconteceu em 1952, em 1955 ocorreram os eventos de
Catulé e um ano depois foi publicado o livro de Rosa.

Desta feita, Arroyo observa uma certa influéncia da Europa Medieval, culturas
africanas e amerindias autéctones, formando um sistema de ideias, atitudes, crengas, praticas
e comportamentos de origem folcléorica. No entanto, essas sobrevivéncias culturais sdo
contraditorias e estavam sendo lentamente modificadas sob pressdao dos elementos culturais
sofisticadas das dareas urbanas, gerando uma situacdo conflitante entre os sistemas de
pensamento populares e urbanos, o que pode ser observado no caso de Catulé com a
conversao ao protestantismo. O diabo detinha grande destaque nas crencas arraigadas na alma
do sertanejo. As narrativas miticas de Riobaldo sobre possessdao, pacto, caboclo d’agua,
encosto, gato, etc. sao todas crencas remotas com raizes politeistas portugueses. A tradi¢cao do
Diabo ja veio de Portugal enriquecida pelo mecanismo do pacto contribuindo para a cultura
popular. (ARROYO, 1984, p. 12, 145,178,227-232).

Grande Sertao é um romance historico, que para Antonio Candido foi elaborado a
partir de material folclorico recolhido por Rosa em suas andangas pelo Sertdo mineiro. “A
experiéncia documentdaria de Guimardes Rosa, a observacdo da vida sertaneja, a paixdo pela
coisa e pelo nome da coisa, a capacidade de entrar na psicologia do rustico, - tudo se
transformou em significado universal gragas a invengao.” (CANDIDO, 2002 [1964], p. 122).

O autor identifica, no proprio romance, resquicios dos romances cavaleiresco. Jodo
Guimardes Rosa era um conhecedor do Sertdo Mineiro e o livro foi escrito a partir das
narrativas ouvidas por ele, ou seja: a narrativa cavaleiresca era parte da cultura mineira. O
demonio surge nesse contexto em diversas formas, tais como possessdo e pacto na
encruzilhada. (CANDIDO, 2002 [1964], p. 132).

Observa-se que Minas Gerais é uma espécie de passagem entre Norte e Sul e o Leste e
Oeste, o que favoreceu o surgimento de tipos diversos de banditismo e violéncia,

especialmente na parte setentrional (a ora estudada), com uma cultura proxima a da Bahia.
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Assim como, para ele, Rosa partiu da realidade tanto fisica quanto social para desenvolver sua
narrativa ficcional. (CANDIDO, 1977, p. 136-146).

Chama a atengdo que no livro No Valle das Maravilhas, o jornalista Noraldino Lima
Bdiz que o nome caipira, que seria uma corruptela de corupira e referia-se a um demonio da
floresta (sendo assim, o préprio caipira sertanejo seria comparado a demonios). Uma crenca
comum era o caboclo d’agua (uma forma do diabo) que ficava a fazer diabruras. Dizia-se que
os que tinham simpatia do caboclo tinha parte com o ‘bicho’ e eram temidos pelos outros. O
autor diz ainda que se fazia do pacto com o demoénio/caboclo (LIMA, 1925, p. 78, 160, 164,).
Com tais elementos e estruturacao tematica, claramente populares, a narrativa de Riobaldo se
coloca na conceituacdao dos produtos culturais conservados e transmitidos pelo povo através
do tempo: tradicdo que envolve vivéncias historicas, folcldricas, valores consuetudinarios,
medicina rustica e temas remanescentes de leituras, principalmente medieval. (ARROYO,
1984, p. 42).

Arroio inventariou diversos aspectos da cultura popular sertaneja que se encontrava na
narrativa de Rosa e podem ser observados no grupo de Catulé, mas o que interessa a este
trabalho é o demodnio. O autor apresenta diversos vocabulos que seriam usados em
substituicdao a palavra diabo ou demonio. Havia a encosto que ndo seria o diabo ou demonio,
mas de ‘baixos espiritos’ e que as possessOes aconteciam as quartas e sextas-feiras. Se
coincidéncia ou ndo, o demonio apareceu pela primeira vez em Catulé no em uma quarta-feira
da semana santa. Sinais de que uma pessoa estaria possuida seria “tonturas, dor no corpo e
falta de apetite”, o grupo de Catulé estava em Jejum desde o dia 02 de abril. Além do encosto,
havia a possessdao, que era propriamente o diabo e que era arraigada na cultura popular

sertaneja. O redemoinho era manifestagcdo do diabo.(ARROYO, 1984, p. 144-145, 178-194).

13 O livro foi fruto da viagem em que o jornalista acompanhou o Presidente do Estado de Minas Gerais, Sr.
Mello Vianna, pelo Vale do Sdo Francisco, no ano de 1925. Ele foi ajudante de repérter do Minas Gerais, 6rgao
oficial de Impressa mineira.
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As encruzilhas eram o lugar do diabo e por isso temida, pois feiticos eram feitos nela. O gato
era portador de felicidade, mas o demonio poderia tomar-lhe a formas sendo que os fiéis de

Catulé viram o demdnio em um gato. (ARROYO, 1984, p. 146-149, 152).

Heranca colonial na cultura sertaneja

O demo? Ndo gloso. Senhor pergunte aos moradores.
(ROSA, 2006 [1956], p. 8)

Se os fiéis do Catulé comungam da cultura popular sertaneja é preciso compreender as
raizes da crenga no demodnio. Segundo historiador Francisco Gomes Andrade, os Portugueses
chegaram ao Brasil em um momento que o pensamento Europeu era dominado pela obsessdao
pelo demonio. Os dominadores logo demonizaram tantos os povos origindrios, os colonos e a
natureza. Ele ainda diz que “tal processo de demonizagdo, de carater historico-cultural,
implicard a formacdo da consciéncia magico-supersticiosa da sociedade rural sertaneja (...).”
(ANDRADE, 2011, p. 41).

Este alude que havia na Idade Média, entre os camponeses, havia o diabo burlesco-
popular', que era tratado de forma jocosa, pois para domé-lo era necessario vontade reta e
asticia. Entretanto, no final da Idade Média o diabo amplia seus poderes. A demonologia dos
te6logos suplanta o demonio burlesco e faz a ascensdo do demonio infernal. Ele vé nessa
questdo uma forma de controle social da igreja catdlica através do medo e do terror.
(ANDRADE, 2011, p. 17-18).

Precisa-se entender a religiosidade em Portugal para entender alguns aspectos da
transmissao da cultura popular na colonia. Ana Maria C. M. Jorge diz que em Portugal
imperava diversos cultos e deuses quando o cristianismo adentrou, pelo Império Romano, a

Peninsula Ibérica nos finais do século II. Ele estabeleceu nas cidades sendo que os campos

14 Laura de Melo e Souza chama a esse demonio burlesco de demoénio familiar, que tinha raizes medieval.
(SOUZA, 1986, p. 253).
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ainda mantiveram por longos tempos diversos tipos de culto. Mas, houve ainda outros credos
como o arianismo, o priscilianismo etc.. Havia uma certa tolerancia. (JORGE, 2000, p. 2-3).

O sincretismo foi uma forma de resisténcia dos cultos pagdos. Houve uma adesdo a
divindade romana, contudo ndo se abandonou as divindades indigenas. Com a propagacdo do
cristianismo a divindades pagas paulatinamente desapareceram, mas personagens como Cristo
e a Virgem Maria vao recebendo funcdo que os antigos atribuiam aos deuses. (JORGE, 2000,
p. 13, 21).

Os santos comecaram, ao longo da Antiguidade Tardia, a ser apresentados,
efectivamente, como os enviados de Deus capazes de proteger os homens das forcas
maléficas. A par disso desenvolvem-se os rituais de béngaos de coisas e pessoas que
terdo depois um grande desenvolvimento na época moderna. (JORGE, 2000, p. 21).

Os cultos aos deuses pagdos permaneceram sob a aparéncia cristd. (JORGE, 2000, p.
22).

Por outro lado, ao conceito de heresia foi sendo inserido praticas populares tais como
as magicas, divinatdrias, feiticaria etc.. Se anteriormente elas eram consideradas somente
pecados, a partir do século XII os feiticeiros e bruxas passam a ser acusados de realizarem
pactos com demonios para obtencdo dos seus poderes. (JORGE, 2000, p. 43).

Os cultos pagdos e supersticoes permaneceram mescladas com as praticas cristas
(procissoes, missas ao ar livre etc.). Porém, nem todas as supersticoes podem ser imputadas a
resquicios pagdos: novas supersticoes surgem das interpretacdes e das vivéncias cristas.
(JORGE, 2000, p. 44).

Por suposto, a igreja aceitou sonhos, visdes e profecias aderindo tais manifestacdes
como dadiva divina. Enquanto alguns milagres e curas eram vistos como sinal de santidade,
outros eram considerados como demoniacos. “A fronteira que separava a religido da magia
era, pois, tdo estreita quanto a que separava a ortodoxia da heresia, dependendo de subtis
distingdes teolégicas que ultrapassavam largamente o entendimento do comum dos fiéis.”

(JORGE, 2000, p. 44).
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Outro autor que tem algumas reflexdes pertinentes quanto a religido em Portugal é
Jodo Ferreira Almeida. Tratando de uma religiosidade camponesa, ele diz que a igreja agiu as
vezes condenando, as vezes transigindo as religiosidades populares e que ainda se via nas
comunidades rurais formas de ritos antigos mesclados com tradi¢Oes cat6licas. Alguns desses
seriam ritos pagdos pré-romano, que estavam dissolvidos nos ritos oficiais da igreja.
(ALMEIDA, 1987, p. 231).

Segundo o autor, as comunidades rurais se identificam por uma forte e sincera
aceitacdao da religido materna (na qual nasceram e se criaram), também ha uma supersticao
fortemente cega e inconsciente. Ele aventa isso ao fato da vida ordinéria estd subordinada as
forcas naturais. Por isso, acontecimentos didrios sdao imputados as bruxarias, as feiticarias e
aos demonios. (ALMEIDA, 1987, p. 232).

Os santos eram os interlocutores privilegiados para obtencdo de graca e favores: é uma

relacdo de patronato.

As promessas como meio de obter favores inadiaveis e as diversas formas de culto
personalizado dos santos parece, de resto, ndo s6 conservar uma grande vitalidade
local, como sobrepor-se a todos os outros modos tradicionalmente utilizados de
interceder junto dos poderes sobrenaturais em favor da resolugdo dos problemas
quotidianos. Cerimonias como a das chamadas ladainhas menores, as rogacdes que
visavam invocar o Céu no sentido de propiciar a fertilidade da terra e a abundancia
das colheitas (...). (ALMEIDA, 1987, p. 233).

O catolicismo que veio de Portugal ja era sincrético. As populacdes buscavam saidas
as suas necessidades diarias. Preocupava a igreja com a popularidade das bruxas e dos
curandeiros, pois a populacdo encontrava saida para suas demandas numa manipulacdo do
sobrenatural de formas legitimas e ilegitimas, buscando intermediarios divinos. (ALMEIDA,
1987, p. 234).

Retomando a discussdo do diabo; vé-se com Andrade que o diabo infernal somente foi
inserido na crenga portuguesa com a igreja catflica no final da Idade Média com a
demonologia. Os populares conviviam com os diabos burlescos, espécie entidades da

natureza. Quando a difusdo do diabo infernal na crenca popular portuguesa, José Pedro Paiva,
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em um estudo sobre bruxaria e supersticdo diz que ele ndo era origem popular e se difundiu
principalmente através da Inquisicdo. Somente ap6s campanhas duradouras, que comegaram
nos fins do século XIV, é que o diabo adentrou a mentalidade popular, mesclando com as
crencas de raizes populares. Ele diz que “houve contagios multiplos.” (PAIVA, 2002, p. 149).

Os pactos entre homens e demonios eclodem nesse contexto. O diabo burlesco que
servia as pessoas, realizando seus desejos, passa a ser o mestre que as submete aos seus
servicos. (SOUZA, 1986, p. 253). A introducdao de elementos demonolégicos na cultura

popular gestou um novo arcabougo de crencas.

(...) fundamentalmente estruturado pelos doutos e alimentado por crencas populares
deficientemente percebidas, que ndo tinha qualquer correspondéncia com praticas
reais. Isto é, teriam sido os doutos que, ao tomarem contacto mais profundo com
certas crengas populares, numa conjuntura especifica que se teria iniciado por volta
do século XV, e ao tentarem integra-las nos seus esquemas de inteligibilidade do
universo, traduzindo-as, foram os responsaveis pela eclosdo de uma nova ideia. Mas
ndo devemos ser ingénuos ao ponto de sustentar que tudo foi inventado, quase
maliciosamente, pela mente de gente obsecada (sic) e pelas torturas que infligiam.
Os elementos fundamentais do ‘sabat’, a excepgdo do Diabo, ja existiam em certas
crencas populares. Teria sido ai que os doutos criadores da demonologia os foram
beber acrescentando-lhe, reafirme-se, o Diabo. (PAIVA, 2002, p. 158).

Conforme a historiadora Laura de Melo Souza, na Europa do século XVII conviviam
duas religides: a dos tedlogos e a dos fiéis. Mesmo com os esforcos doutrinadores para
extinguir as crengas arcaizante que sobreviveram até aquele século elas sobreviviam na
cultura popular, penetrando todas as classes sociais. (SOUZA, 1986, p. 67-88).

O povo desconhecia os dogmas, apenas participando das cerimonias e os sacramentos
sem compreender os sentidos. O portugués do seiscentos era apegado ao universo magico e
praticava um catolicismo teatral (missas, procissdes etc.) que estava eivado do imaginario
magico. Esse catolicismo sincrético e perpassado de paganismo, ao chegar a colonia nao
demorou a mesclar no novo mundo com elementos de outras religides. (SOUZA, 1986, p. 90-

94).
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Sendo assim, houve a demonizacdo do cotidiano, levando ao medo até de si mesmo.
Pois todas as manifestacoes da personalidade passaram a ser consideradas diabolicas.
(ANDRADE, 2011, p. 19).

Com a chegada ao Brasil, nesse momento de difusdao da demonologia na Europa, e a
demonizacdo dos povos originarios, da natureza, mas, também dos proprios colonos que para
aqui se dirigiam, ascende uma mentalidade magico supersticiosa na colonia. Muitos colonos
eram considerados como impios. O autor considera que em uma sociedade desigual, os pactos
do o demonio era uma forma imaginaria de resolver seus problemas ordinarios. (ANDRADE,

2011, p. 41-46).

Como os judeus conversos, clérigos, mulheres pobres e prostitutas, mesticos e
negros. (...) esses colonos impios se utilizavam de blasfémias, de praticas magicas e
supersticdes populares como adivinhagoes, curandeirismo e pactos com o demonio.
(...) A despeito do curandeirismo (...), viu-se uma mistura de religiosidade,
ocultismo, curas magicas e de certa forma satanismo, esbocando um evidente
fendmeno de sincretismo religioso. (ANDRADE, 2011, p. 46)

Nesta linha, Souza diz que na col6nia a fé era a forma de enfrentar as adversidades
(doengas, forcas e armadilhas da natureza etc.), logo esta tinha aspectos tradicionais. Ela se
apresenta com valor de troca, em que a busca de bens materiais e vantagens tinha uma
relevancia. (SOUZA, 1986, p. 109).

Para a Igreja, o demonio instalou-se na colonia, pois com a cristianizagao da Europa
ele perdera o controle sobre o velho mundo. Os povos originarios eram nomeados de povos

do diabo. (SOUZA, 1986, p. 67).

A inquisi¢do escarafunchava diabos no mundo colonial, vendo-os muitas vezes onde
ndo estavam. Mas, de forma intensa, os homens dos primeiros séculos coloniais
partilhavam da vida cotidiana com os diabos, diabinhos, diabretes. Mesmo quando
sabiam que o recurso a eles era ilicito, ndo conseguiam deixar de invoca-los a cada
instante. A medida que se disseminou o temos das Visitagdes, que sobretudo no
periodo filipino pareciam prestes a desabar sobre as vilas da col6nia a cada
momento, os demodnios passaram a ser aprisionados em praticas escusas e muitas
vezes nao confessadas. Mas durante o século XVI, e ainda no XVII, povoaram o
dia-a-dia de cada um, como se fossem divindades domésticas e quase inofensivas.
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Pelo menos, a compreensdo que deles tinham os colonos diferia bastante da que os
demondlogos delineavam nos seus tratados, e que acabaram se tornando pedras de
toque dos procedimentos inquisitoriais. (SOUZA, 1986, p. 136)

Havia uma demonizacdo de toda a vida na colonia. As praticas e crengas dos povos
originarios e africanas foram demonizadas. O préprio sincretismo era considerado uma faceta
diabolica. Os habitantes do novo mundo foram associados aos humanos monstruosos que
habitavam o mundo, segundo a crenga dos Europeus do inicio do periodo moderno, e eles
foram demonizados. (SOUZA, 1986, p. 149, 371).

O sertdo maldito sobreviveu na mentalidade e na cultura do sertdo. A demonizacdo, no
inicio, se devia ao temor dos colonizadores (viajantes, cronistas e missionarios) de uma area
dominada pela barbarie e selvageria, ou seja: o diabo. Nele também se homiziou degredados e
outros indesejados da colonia. (ANDRADE, 2011, p. 49).

Tal projecdo imaginario do sertdo e chegou até a década de 1950. O demoénio era
proximo do sertanejo. Quando a comunidade do Catulé se converte ao adventismo da
promessa ha uma ressignificacdo da cultura sertaneja com os ensinamentos da nova religido.

Desta feita, Rosa (2006 [1956], p. 8-9) aponta que no sertao o sertanejo convive com o
demo. Nao lhe falam o nome, “dizem s6 o Que-Diga.”. Todos o creiam, embora o evite. A
aqueles que dizem que tem um capeta em casa, “miudo satanazim, preso obrigado a ajudar em
toda ganancia que executa de risco; razdo que o Simplicio se empresa em visas de completar
rico.” Havia também os casos de possessoes (Riobaldo encontrou um seminarista que faria
um exorcismo). Muitos nomes foram apresentados para o designar. Além dos ja citados
capeta, diabo e satanazim, também o designavam: rincha-mae, sangue-d’outro, muitos-beicos,
rasga-em-baixo, baca-fria, fancho-bode, treciziano, azinhavre etc.

Por suposto, os transtornos mentais eram normalizados pela cultura, haja vista que
Riobaldo alude que todos sdo loucos, porém a religido previne o que se caia na loucura: “reza
é sara da loucura.” Por outro lado, o sincretismo religioso é retratado, quando ele diz que

aproveita de todas as denominacoes: “rezo cristao, catélico, embrenho a certo; e aceito as
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preces de compadre meu Quelemém, doutrina dele de Cardéque. Mas, quando posso, vou no
Mindubim, onde uma Matias é crente, metodista (...)”. (ROSA, 2006 [1956], p. 16). Logo a
conversao ao protestantismo pelo grupo de Catulé esta em consonancia com a difusdo deste
na regiao.

Outra questdo pertinente na narrativa roseana, que dialoga com o fendomeno estudado,
sdo as visoes. Joé Cazuzo, em meio a um feroz tiroteio, teve visdo da de Nossa Senhora.
“Homem muito valente — se ajoelhou giro no chdo do cerrado, levantava os bracos que em

’

esgalho de jatoba seco, e so gritava, urro claro e urro surdo: - ‘eu vi a Virgem Nossa (...)"”.

converteu-se, tornou-se “o homem mais artificioso do mundo.” (ROSA, 2006 [1956], p. 21).

Por uma epistemologia da cultura sertaneja

Eu quase que nada ndo sei. Mas desconfio de muita
coisa. (ROSA, 2006 [1956], p. 15)

Como observado o grupo de Catulé estava em fase de desestruturacdo e evento como o
observado (com aparicdo do demonio) tende a acontecer em momentos de desequilibrio. Eles
buscam a agdo coletiva uma forma de resistir a ruptura e tentar manter seus padrdes minimos.
Da experiéncia dos trabalhadores desenvolve-se a acdo coletiva.

Edward P. Thompson estudando os motins por fome na Inglaterra setecentista observa
que havia varias formas de acdo coletiva nas massas sendo os jejuns, sacrificios e oracées
algumas delas. A revolta ndo era comum entre os pobres, pois “podem provocar os deuses
(que ja mandaram a escassez como ‘castigo’) e podem certamente indispor os governantes ou
0s ricos, os unicos de quem poderia vir algum auxilio.” A revolta s6 acontece quando o grupo
sente que tem algum poder para se rebelar. (THOMPSON, 1987 [1977], p. 206).

Considera-se o evento de Catulé como uma acao coletiva. A religiosidade do sertanejo
tem vinculagdo estreita com a vida ordinaria. H4 um equilibrio entre a vivéncia religiosa e a

vida cotidiana. Porém, Candido diz que com a desestruturacao da vida do caipira que leva ao
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desequilibrio de sua sociabilidade, este tem que abandonar sua cultura tradicional, mas tenta
manter um minimo de equilibrio inserindo-se ao modelo de parceria. Candido diz que ha,
nesse processo, algumas questdes negativas de integracdao no novo modo econdémico. Como
consequéncia leva a desequilibrio, crise e ajustamento parcial. (CANDIDO, 1971, p. 169-170,
176-177).

Os trabalhadores do Catulé passaram por esse processo de desestruturacdo dos seus
minimos vitais. Os trabalhadores convertem-se ao adventismo como pedra de salvagdo para
manter o minimo de equilibrio cultural. Se antes, como posseiros e vivendo a fora de cultura
tradicional sertaneja a parceria é a forma de manter seus modos de producdao, mesmo que
parcial e inserido no modelo de capitalismo agrario.

Eunice Ribeiro observa que a crise pela qual o grupo passava (transformagdes
econdmicas e socais), que pode ter levado a aceitacdo do novo credo. (RIBEIRO, 1957, p. 66)
J& Castaldi diz a conversao ao Adventismo pode fornecer a manutencdao dos antigos lacos
interpessoais baseados nos lacos consanguineos e de compadrio. (CASTALDI, 1957, p. 127).

Se a vida do sertanejo era em equilibrio com a natureza e o seu tempo, o que incluia a
vida religiosa, a vida como parceiro exige uma vida mais regrada. A vida o parceiro se insere
no modelo de producdo agrario e ndo pautada pelo tempo da natureza. (CANDIDO, 1971, p.

176). A vida como parceiro exige uma vida de asceta,

nao bebe, ndo fuma, ndo se entrega divertimentos frivolos e por conseguinte (...)
adquire, pelo seu bom comportamento e pela sua eficiéncia, as simpatias do
empregador, e em caso de necessidade, das pessoas que fazem crédito. (CASTALDI,
1957, p. 128).

A aceitacdo do Adventismo rompe com o ideal do homem valente, violento, que
precisava defender sua posse com coragem e agressividade. Ao se inserir no latifindio como
parceiro, o sertanejo precisou conter sua personalidade de valentia e intemperanga, pois sua
condicdo de parceiro depende da afeicao do proprietario de se apresentar como um homem de

vida regrada e laboriosa. (RIBEIRO, 1957, p. 76-77).
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O sertdao narrado por Riobaldo era selvagem e vivia em guerra, por isso precisava de
homens valentes — bravos. Afinal, “sertdao é onde manda quem é forte, com as asttcias. Deus
mesmo, quando vier, que venha armado!”, pois viver perigoso. Mas a vida dele no momento
da narragdo, ja era uma vida pacifica, arranchado tranquilo e rememorando o passado heroico.

A transacdo do sertdo para a civilizacdo, no entanto, ndo foi pacifica e levou a uma
anomia do sertanejo. (ROSA, 2006)

Diante do exposto, pode se aferir que houve uma desestruturacdo do padrao de cultura
tradicional do grupo. Esta desestruturacdao os levou a aderir ao novo credo como forma de
manter padrao de sociabilidade similar ao anterior ao mesmo tempo o induz a conter a
personalidade agressiva e a intemperanga exigida para ser parceiro. Entretanto, o trabalhador
tenta conciliar a nova realidade dentro do seu escopo cultural. (CANDIDO, 1957, p. 170).
Como foi exposto, o deménio fazia parte do cotidiano do sertanejo. Ele era ora o demonio
familiar que servia aos homens, ora o demonio infernal que fazia dos homens seus servos,
mas ambos eram combatidos ou dominados. Ao se converterem ao adventismo, os fiéis de
Catulé ressignificam o diabo dentro de seu escopo cultural.

Laura de Melo e Souza (1986, p. 90) diz que o Colono “distinguia mal o natural do
sobrenatural”. Tal maxima pode ser lida para Catulé. Os sertanejos viviam uma religiosidade
em correlacdo com toda sua dinamica de reproducdo social. A conversdo trouxe uma leitura
escatolégica que ndo permite uma insercdo ativa na sociedade. (CASTALDI, 1957, p. 130).
Entende-se, essa religido utopistica e emotiva foi ao encontro da leitura sobrenatural do

mundo do grupo de Catulé.
CONSIDERACOES FINAIS

Por fim, O demoénio foi o catalisador da acdo coletiva. O sertanejo simples, sem a
devida compreensdao dos dogmas e sem a devida orientacdo pelos ensinamentos do

adventismo, que mal distingue o real do imaginario, ndo entende que o demonio é uma
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entidade espiritual que tenta os homens os levando a pecar. O sertanejo a enxerga no seu meio
e ele é tao real que aqueles que ndo o enxergam, acredita piamente em que diz vé-lo.

A experiéncia dos fiéis: expropriacdo das posses; insercao no latifiindio como parceiro
e/ou jornaleiro; transferéncia para trabalho temporario em plantacdes de café no Estado de
Sao Paulo; conversdao ao protestantismo etc.. Tudo isso compde o0 escopo da experiéncia
sertaneja, que tinha na cultura popular, pautada no catolicismo popular sua base. O diabo fazia
parte da religido popular sertaneja.

Acredita-se que a acdo coletiva, motivada pela experiéncia do deménio, adveio de um
momento de desestruturagdo dos minimos vitais que a comunidade estava passando. Ver o
diabo foi a forma de elaborar sua condicdo de vida naquele momento: se estavam sofrendo, é
porque eram pecadores e estavam sendo tentados por uma entidade maligna que precisavam

extirpar.
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